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RESUMEN

Este trabajo analiza las cuestiones politicas del pensamiento de Jan Patocka a través de la
perspectiva de lo impolitico, siguiendo especialmente la teorizacion que Roberto Esposito
otorga sobre este enfoque. En primer lugar, se examina la figura de la persona espiritual como
agente y defensor de una «politica no-politicay, figura que aborda la problematicidad del sentido
de forma comprometida con la comunidad y allende cualquier interpretacion mistico-religiosa.
En segundo lugar, se expone una afinidad entre los conceptos patockianos de platonismo
negativo, guerra y solidaridad de los conmovidos con el leitmotiv de lo impolitico. Se concluye
defendiendo un sentido «impolitico» del Estado en la obra de Patocka a partir de su lectura
sobre la fundacion de la Primera Republica Checoslovaca.
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ABSTRACT
This work analyses the political questions in Jan Patocka’s thinking through the perspective
of the impolitical, specially by following the theorization that Roberto Esposito gives on this
approach. Firstly, the work studies the figure of the spiritual person as agent and defender
of a «non-political politics», a figure that tackles the problematicity of sense committed with
community and beyond any mystical-religious interpretation. Secondly, it exposes an affinity
between Patockian concepts of negative Platonism, war, and solidarity of the shaken, with the
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leitmotiv of the impolitical. The work concludes by defending an «impolitical» sense of the
State in Patocka’s work from his reading on the foundation of the First Czechoslovak Republic.
KEYWORDS
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LA LITERATURA DE LAS ULTIMAS DECADAS sobre la filosofia de Jan Pato¢ka ha
mostrado un interés creciente por sus reflexiones politicas y por como ellas
encauzaron su compromiso como portavoz del movimiento civico Carta 77.
Quizas las obras de mayor trascendencia sobre el tema sean el trabajo de
Francesco Tava The risk of Freedom (2016) y la rica compilacion de articulos
que ¢l y Darian Meacham publican bajo el titulo Thinking after Europe:
Patocka and Politics (Meacham y Tava 2016). Tales escritos hacen justicia
sobre un aspecto de la filosofia patockiana que ha sido opacado por sus
investigaciones fenomenoldgicas, o en cualquier caso acotado exclusivamente
al periodo del movimiento disidente.

Sin embargo, las cuestiones politicas resultan constantes en los trabajos
del filésofo checo desde su juventud. En 1933, durante su estadia en Berlin
gracias a la beca Von Humboldt, la coyuntura politica de Europa interpela al
joven Patocka, como declara décadas después en una entrevista: «Berlin tiene
para mi otro significado: antes todos mis proyectos filoséficos eran abstractos,
mientras que en Berlin me politicé» (Pato¢ka 2006a, p. 614).! Ese mismo
aflo, en un articulo titulado «Platonism a politika» [El platonismo y la politica]
(Id. 1996, pp. 22-25), describe la tarea de la filosofia como una «tensién de la
idea politica», algo que constituye un germen de otros conceptos filosoficos
asociados a la cuestion, como el de la vida en la idea y, mas especialmente,
el de una persona espiritual en oposicion al intelectual. Textos con menor
rigor conceptual, pero igualmente significativos, pueden encontrarse en O
smysl dneska [Sobre el sentido de la actualidad] de 1969,? obra prohibida
inmediatamente en el periodo de «normalizacién» y, por supuesto, en sus siete

1 La declaracion continda asi: «Vi la ‘revolucion’ alemana de cerca, si bien de manera
confusa; vi aquellas masas insurrectas cargadas con un nuevo sentimiento de esperanza, pero
al mismo tiempo cargadas con una pesada hostilidad que amenazaba a todo lo que constituia la
vida historica y politica de mi propia nacion» (Patoc¢ka 2006a, p. 614). Las traducciones de las
citas en este trabajo son nuestras salvo indicacion contraria en la bibliografia.

2 Una version castellana parcial lleva el titulo de Los intelectuales ante la sociedad
(Patocka, 1976).
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escritos en torno a la declaracion inicial de Carta 77 (Id. 2006a, pp. 231-338
y 423-4438).

En la totalidad de estos escritos se defiende la intervencion de la filosofia
en los ambitos sociales y politicos. Ahora bien, los enormes ¢ innegables
desarrollos que aparecen en la literatura mencionada atn dejan abierta una
cuestion tan concreta como elusiva dentro del corpus patockiano: jes posible
inferir una filosofia politica en sentido estricto, esto es, una teoria que
fundamente y especifique la naturaleza de la sociedad politica? No sin razon,
la pregunta suele ser directamente evadida por la mayoria de los autores que
han abordado estos topicos. De hecho, entendemos que existen al menos tres
elementos que dificultan responder positivamente a esta pregunta.

En primer lugar, no es facil ubicar a Patoc¢ka dentro de una posicidn politica
concreta, como se advierte en su relacion con el socialismo y el marxismo. En
términos generales, el socialismo, a pesar de representar la idea de la libertad
humana, se halla en una tension irrebasable con el naturalismo, colocando
su fundamento en un afuera de la existencia humana, aquello que Patocka
concibe como ideologia, alienada de la vida en la idea (Id. 2007a, pp. 52-53).
En términos particulares, si bien el marxismo haria un llamado a trascender
el estado de cosas, lo realiza desde una trascendencia horizontal que solo se
dirige de un estadio de produccion a otro. De esta forma, el marxismo no
podria dar cuenta de ninguna diferencia ontoldgica para la realidad humana,
pues se trasladaria de una dimension oOntica hacia otra. En cualquier caso,
tampoco resulta posible inscribir al filésofo dentro de una linea liberal, porque
aquello que ¢l denomina «supercivilizacion» (Ibid., pp. 105-186) constituye
una critica severa al liberalismo como una forma de tecnificacion de la
existencia.’

En segundo lugar, parece que la unica dimensidn politica positiva del
filosofo pertenece a aquello que Ricceur habia llamado socratismo politico,
una linea de pensamiento que especialistas como Eric Manton (2007) y Jakub
Homolka (2017) continuan. Esto circunscribe las perspectivas politicas en
Patocka a la idea de la persona espiritual (duchovni ¢loveék) como el sujeto
politico por excelencia, pero que, paradojicamente, «no es politico en el sentido
corriente del término, no toma partido en las controversias que dominan este
mundo» (Ibid., p. 263).

En tercer y ultimo lugar, la filosofia de Patocka esta atravesada por el
concepto de libertad, y si bien este vincula entre si sus reflexiones politicas,
metafisicas y fenomenologicas, no deja por lo mismo de implicar su maximo
inconveniente para la pregunta planteada, dado que la libertad esta concebida

3 Incluso existen lecturas, como la de la fildsofa Cubica U¢nik, donde se infiere consis-
tentemente una critica patockiana al neoliberalismo (U¢nik 2017).
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como negatividad, elemento que surge tanto en su platonismo negativo como
en su lectura de la guerra en Ensayos heréticos sobre filosofia de la historia.
La libertad como experiencia trascendental de la realidad humana consiste
en una protesta o separacion ante lo dado. Advirtiendo esta problematica, en
Thinking after Europe puede observarse a autores como Daniel Leufer (2016)
considerando la imposibilidad de politizar la filosofia de Patocka, o a autoras
como Tamara Caraus (2016) que, en el sentido inverso, asocian sus ideas a
la teoria politica actual, especialmente a la distincion entre la politica y lo
politico.

Nuestro trabajo se propone matizar estas interpretaciones y revisar la
filosofia patockiana a través de la perspectiva de lo impolitico, iniciada en la
obra de Massimo Cacciari y consolidada por Roberto Esposito. Tres razones
nos conducen a este abordaje, dos de orden antecedente y uno de orden
conceptual: 1) Como ha destacado el socidlogo Milo§ Havelka (1998), la
historia politica checa tiene un patréon comun desde la fundacién de la Primera
Republica Checoslovaca hasta nuestros dias: el clamor de una «politica no-
politica» como forma de conglomeracion de los movimientos sociales. El
propio Havelka, de hecho, incluye al filésofo en ese entramado historico;
2) En dos pequefios textos (Esposito 1996a y 1996b)* el propio autor de
Categorias de lo impolitico ha prestado atencion al trabajo de Patocka como
un pensador de lo impolitico, aun cuando estos textos no forman parte de sus
grandes obras, y sus analisis, ciertamente, no son pormenorizados; 3) En las
nociones de libertad, solidaridad y guerra, centrales en el sexto capitulo de
los Ensayos heréticos «Las guerras del siglo XX y el siglo XX como guerray,
puede vislumbrarse una concepcion de la politica afin a la perspectiva de lo
impolitico, si entendemos por esto «lo politico visto desde su limite externo»
(Id. 2006, p. 40).

En lo siguiente, proponemos relevar esta afinidad en dos momentos.
Primeramente, una inspeccion sobre la figura del filosofo como «persona
espiritual» nos permitira entender la especificidad de la dimensién politica que
preocupa a Patocka. Dicha figura no solamente encierra una interpretacion del
activismo socratico-platdnico, sino que se complementa de forma esencial con
la figura del filésofo y fundador de la Primera Republica Checoslovaca, Tomas
Garrigue Masaryk. Este caracter especifico quedara patente con la descripcion
de la «politica no-politica» en la historia del pensamiento checo, lo que echara
luz sobre el contexto donde se desarrollan las reflexiones politicas de Patocka.
Gracias a ello, en segundo lugar, observaremos el alcance de la perspectiva
de lo impolitico mediante una comparacion entre sus lineamientos basicos

4 Agradecemos a la filosofa Daniela Calabro (Universita degli Studi di Salerno) por
facilitarnos el acceso a estos textos.
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y la lectura que Esposito propone sobre los textos del filosofo de Praga.
Finalmente, concluimos este analisis sugiriendo una forma de interpretar el
Estado en la filosofia patockiana, tomando como hilo conductor la reciente
lectura sobre el tema realizada por Lorenzo Girardi (2020).

«LA PERSONA ESPIRITUAL Y SU INDEFECTIBLE POLITICIDADY»’

Para entender a la persona espiritual como sujeto politico es importante
acudir al texto de juventud «Platonism a politika», donde el rol otorgado al
filésofo no se identifica con la vida contemplativa ni mistico-religiosa. El
texto es un breve comentario a un articulo homénimo de Zden¢k Smetacek
en donde se critica la perspectiva platonica adoptada por el universalismo
de Julien Benda (Benda, 1933). En su texto, Patocka opone la concepcion
del intelectual griego a la del intelectual moderno: mientras que el ultimo
acumula conocimientos y habilidades de manera mundana, el primero ejerce
una vida en la que es imposible separar teoria y praxis. Por supuesto, esta idea
es propia del platonismo, cuyo sentido ultimo estriba en generar un «universo
espiritual donde el ser humano incursiona en una purificacion activa e interior
totalmente concreta (en absoluto mistica) [...] esta purificacion es al mismo
tiempo la praxis mas importante e intensa» (Patocka 1996, p. 22). Ello a su
vez coincidiria con el sentido fundamental del filosofar en general, rasgo
existencial de la filosofia a los ojos de Patocka, pues una vida politica sin
la intervencion de la filosofia tiene la impronta de la «falsedad». Aun asi,
Patocka no deja de explicitar una resistencia a la adecuacion realista en esta
union entre filosofia y politica: «[e]l filosofo en sentido auténtico puede ver
la irrealizabilidad practica del ideal platonico en el instante dado o incluso en
general: como filésofo, sin embargo, no puede no reconocerlo interiormente
y no ser su partidario» (Ibid., p. 23). El filésofo en cuanto politico «no esta
involucrado en la politica cotidiana de combate, en la praxis del dia a dia,
siempre respaldada por la sofistica o la mistica», pues su funcion no es del
orden de lo pasajero, sino que consiste en una «penetracion trabajosa, y a
menudo retorcida, de los conceptos filosdficos en la conciencia humanay
(Ibidem). Aqui inmediatamente Patocka introduce el topico platonico del
mito en cuanto «expresion ingenua de las necesidades espirituales» (Ibid.,
p- 24), pero lo hace, no con el fin de invocar su dimensiéon mediadora, sino
para mostrar una indisoluble tension en el plano de la politica.® Los sistemas
politicos modernos hacen un uso «contraespiritual» de los mitos, disipando el
aspecto combativo de la filosofia. De esta forma, Patocka acepta la posicion

5 Patocka 2002, p. 488.
6 Sobre la cuestion del mito, cf. Stanciu, 2019.
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bendiana de llamar a un nuevo mito, pero este no puede construirse por una
via ilustrada desconociendo el sentido de lo espiritual.

Como se advierte, lo espiritual estd asociado a lo problematico y lo
dindmico que luego definiran el programa filosofico de madurez bajo las
dimensiones del movimiento de la existencia humana y su interpretacion
del cuidado del alma. Y, en efecto, Patocka profundiza estas ideas en el
célebre seminario clandestino de 1973 titulado Platon y Europa. Alli se
detiene sobre tres orientaciones del cuidado del alma: una orientacion onto-
cosmoldgica en la vinculacion con el ambito eidético; una orientacion sobre
vida comunitaria en la cuestion de la justicia; y otra orientacion como retirada
hacia la vida interior. Estas dos tltimas son las que aqui nos interesan. La
segunda orientacion del alma como movimiento se encarna en la comunidad
que «nos muestra una imagen del alma, y viceversa», por ello este cuidado no
consiste sino en la problematizacion, es decir «en la investigacion constante
de nuestro discurso» sobre lo que es bueno (Id. 1999, p. 255). Para que esta
transformacion hacia una pdlis justa se vincule con el cuidado, el factor
fundamental reside en la correlativa transformacion de los guardianes, en
quienes recae la responsabilidad politica como tal, dado que ingresa en la
problematizacion del sentido.

Dicho sentido se conecta con la persona espiritual, la cual, sin embargo, no
es insertada por Patocka en el seno de una comunidad perfecta, sino por fuera
de la dimension administrativa y en el marco de una sociedad inherentemente
injusta, la que resulta porque «nos queda[mos] suspendidos en el vacio,
clavados en la nada. jAsi no se puede vivir! Y sin embargo, es justo ahi donde
tiene su comienzo la vida espiritual» (Id. 2007a, p. 253).

Patocka dicta la conferencia «El hombre espiritual y el intelectual»
en una respuesta casi inmediata a las declaraciones que Bohumil Hrabal
(1975) y Jiti Sotola (1975), dos de los escritores checos mas notables del
momento, tuvieron a comienzos de ese afio.” Mientras que el autor de Trenes
rigurosamente vigilados se desentendid de su periodo proscrito y legitimaba
la autoridad del Partido Comunista, Sotola, en aquel entonces a la cabeza del
Sindicato de Escritores, expuso una «autocritica» que separaba su oficio de
cualquier compromiso politico. Aqui nuevamente el fildsofo recupera aquella
dicotomia entre intelectual y filésofo, pero en esta ocasion ya explicita su
concepcion negativista del platonismo enfatizando lo ideal como separacion y
diferencia (chorismds) y nunca como una region ontica alternativa o superior.

En cuanto persona espiritual, el filosofo esta «en camino» o «en viaje»
(na cest¢) y «al descubierto» (vystaven) porque no evade la problematicidad
del sentido. Aunque esta problematicidad es de naturaleza negativa, no se

7 Tal como lo sefala su discipulo Zdené€k Pinc en su biografia (Pinc, 2010: 95).
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acopla al nihilismo ni al escepticismo. El abordaje de la problematizacion en
su forma eminente precisa discernir entre la negatividad como respuesta (algo
propio del escepticismo y del nihilismo) y la negatividad como Illamado ante
la conmocion:

Se muestra algo que no es una pura nada, o que so6lo es nada desde la perspectiva
de la realidad de las cosas. [...] No nos referimos a la oscuridad que se debe
meramente a nuestra ignorancia o a la deficiencia de nuestro saber, sino a
una oscuridad que es presupuesto para que algo en el mundo pueda mostrarse
(Patocka 2007a, p. 260).

Exponiéndose a lo negativo, la persona espiritual se encarga de mostrar
a la sociedad «la no-evidencia de la realidad» (Ibid., p. 263) porque es un
portavoz del comienzo: al alejarse de lo dado para volver a las condiciones
de su manifestacion, advierte la posibilidad de pensar lo real sin el terreno
firme articulado segun la logica de lo dado. Por eso, la persona espiritual tiene
una funcion politica, pero —al igual que en el texto del 33— no es la usual.
En las notas preparatorias a la conferencia se expresa contundentemente: «La
persona espiritual y su indefectible politicidad — una politica no-politica (...)
la sofistica de aquellos que fingen proteger los intereses del arte, la literatura,
la ciencia y la filosofia contra la ‘politizacion’» (Id. 2002, p. 488). Si nos
atenemos al contexto, esta sofistica estaria sin dudas representada por Sotola;
empero, la remision a la concepcion del intelectual en sentido moderno resulta
clara.

Sea como fuere, la expresion mas llamativa de la nota es la expresion
«politica no-politica», cuyo origen radica en la figura del filosofo y primer
presidente checoslovaco Toma$ Masaryk. Con dicha expresion, Masaryk
llamaba a una renovacion de las estructuras politicas establecidas mediante el
desarrollo de un espiritu nacional por fuera de la administracion parlamentaria
del Imperio Austrohtngaro.? El soci6logo Milos Havelka (1998) observa que
esta nocion, entendida no como lo apolitico sino como una politica marginal
o en busca de reformar lo politico, impregna toda la cultura politica checa
en sus momentos historicos cruciales. Al respecto, Havelka también evoca
como otra de las figuras resonantes de esta politica no-politica al dramaturgo,
disidente y posterior presidente Vaclav Havel. Su politica no-politica toma
cuerpo en su idea de la posdemocracia y la practica disidente dentro del Foro
Civico (en el cual se reivindicaba el rol de las individualidades por sobre el de
los partidos). Se trata de una esfera de lo antepolitico que concibe la politica,
no «como una tecnologia de poder y una manipulaciéony, sino procurando
«buscar y conquistar el sentido en la vida; como protegerlo y como servirley,

8 Sobre la filosofia politica de Masaryk, cf. Lucero 2019.
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una politica en cuanto «moralidad practicada» y «al servicio de la verdad»
(Cit. en Havelka 1998, p. 462). Para Havel, por lo tanto, no se niega ni se
separa la politica de la vida, sino que afirma una revolucién existencial para
una reconstitucion social. Alli entra en escena la filosofia patockiana. Segtn el
socidlogo, Havel estaria continuando la perspectiva del filosofo expresada en
la llamada «solidaridad de los conmovidos» —que analoga precipitadamente
con la Angst heideggeriana. Ahora bien, Havelka parece referirse a esta
idea en términos peyorativos, porque ve en la comprension inherente a
dicha solidaridad un concepto elitista que supone «la tentativa por salvar la
metafisica dentro de la politica» (Ibid., p. 465).” Esta calificacion de elitista
es facilmente rebatible, pues la conmocion generada por esta solidaridad
—como detallaremos mas adelante— responde a la comunalizacion de la
problematicidad, y no a su apropiacion por parte de sujetos privilegiados: la
persona espiritual no es el propietario, sino el portavoz de esta conmocion.
Mas aun, como destaca Homolka (2017), el compromiso con Carta 77 parece
ser la expresion mas clara de su inclusion en este entramado de la politica no-
politica.!”

Pero no se trata unicamente de la adopcidon del término «no-politica»
como consigna. Resulta llamativo que las exégesis del pensamiento politico
de Patocka pasen por alto el rol que juega Masaryk como la maxima figura de
la persona espiritual. En diciembre de 1974, Patocka pronuncia la conferencia
privada «Ceské mysleni v mezivale¢ném obdobi» [El pensamiento checo
en el periodo de entreguerras], dedicada a pensar el acto de fundacion de
la Primera Republica Checoslovaca (Patocka 2006b, pp. 339-349). Esta
conferencia elogia el acto fundacional de Checoslovaquia como el acto de
un pensador y no de un Realpolitik. Masaryk funda el Estado checoslovaco
como «la enunciacion de problemas que dan vida (o supuestamente lo hacen)
a millones de personas» (Ibid., p. 340). Asi concebido, el Estado no es sino un
llamado a la accion responsable, y como tal, nos dice Patocka, «nos mide y no
cesa de invitarnos a actuar libremente en cualquier circunstancia, favorable o
desfavorable, grande o pequefia, a pesar de los avatares de la situaciony» (/bid.,

9 Las influencias de Patocka en el pensamiento ético y politico de Havel son numerosas, no
solamente al respecto de la idea de la «vida en la verdad», derivada mayormente de los escritos
del filoésofo en torno al documento de Carta 77, sino también en su concepcion de la revolucion
existencial, resultante de su recepcion de Heidegger, asi como de una interpretacion del primer
movimiento de la existencia. Al respecto, cf. Tucker, 2001.

10 Incluso este término reaparece en textos de los meses de formacion del movimiento
disidente. En una carta a Florence Weber del 13 de diciembre de 1976, sefiala a propdsito de la
disidencia: «hay una formula que al viejo Masaryk le gustaba introducir en su conversacion, la
de una ‘politica no-politica’. Este término quizas podria dotarse de un nuevo sentido en nuestros
dias» (Patocka, 2019b, p. 220).
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p. 348). Esto es lo que Masaryk entendia como una democracia sub specie
aeternitatis.'! De esta forma, no resultaria desacertado identificar en Masaryk
la idea de una persona espiritual, y hacerlo en sentido fuerte, equiparable a
la figura de Socrates, pues no solo estaria sefialando la problematicidad del
sentido en su contexto historico especifico (a saber, la crisis que desata la Gran
Guerra), sino que utiliza un medio concreto para ello (la institucion de una
Republica) incitando a su comunidad a vivir libremente (/bid.).

Este breve analisis matiza las exégesis usuales sobre el caracter
religioso del pensamiento politico patockiano. Daniel Leufer, que realiza
una minuciosa lectura del sexto de los Ensayos heréticos y su significacion
politica en debate con las ideas de Ernst Jiinger, sostiene que Patocka no
provee nada semejante a una filosofia politica en su estudio sobre la guerra,
aunque «socava las fronteras entre filosofia, politica y, quizas de forma mas
extrafia, religion» (Leufer 2016, p. 181), pues la conmocion que solidariza, a
su entender, seria de un orden mistico-religioso antes que politico, dado que
no ofrece una nueva logica como alternativa a la bélica. Esta lectura resulta
valiosa, aunque no solo por sus afirmaciones, sino por lo que da a pensar: si se
socavan las fronteras entre filosofia, politica y religion, las categorias usuales
del pensamiento politico no resultan adecuadas para caracterizar aquello que
interpela al filésofo. El analisis de la guerra no promulga en si mismo un
programa politico, pero tampoco invoca un proceso de despolitizacion. Esta
preocupacion sobre la imposibilidad que tienen las categorias clasicas para
asir la vida politica, inherentemente conflictiva, es lo que conduce a Roberto
Esposito a desarrollar su perspectiva de lo impolitico, que examinaremos a
continuacion.

Lo IMPOLITICO PATOCKIANO

Es curioso que la primera traduccion de una obra de Patocka haya sido ni
mas ni menos que en Italia, cuna de la concepcion de lo impolitico, y que la
obra traducida (Patocka, 1970) haya sido la proscrita O smysl dneska. Ahora
bien, el nombre de Patocka no aparece en las obras mas reconocidas del
Italian Thought, ni particularmente en las grandes obras de Roberto Esposito
(Categorias de lo impolitico, Communitas, Immunitas, Tercera persona). No
obstante, debe advertirse que este ultimo ha tomado cierto interés por Patocka
durante 1996. Por un lado, Esposito incluy¢ el sexto capitulo de los Ensayos
heréticos dentro de una antologia de quienes considera pensadores de lo
impolitico; y, por otra parte, el filosofo italiano escribidé una presentacion a
la traduccion italiana de «El hombre espiritual y el intelectual» para la revista

11 La expresion aparece repetidas veces en su obra Svetovad revoluce [La revolucion
mundial] (Masaryk, 1936).
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de filosofia y politica Micromega (Esposito, 1996a y 1996b). Tanto esta
presentacion como el prologo a su antologia constituyen su Uinico material
explicito sobre la cuestion.!? Esposito no analiza en profundidad el vinculo
enunciado en los textos, y quizas por ello haya tenido poca trascendencia.
En todo caso, considerando el proposito de la perspectiva de lo impolitico,
pueden observarse profundas conexiones.

Cuando Massimo Cacciari utiliza por primera vez el término en su articulo
«Lo impolitico nietzscheano», lo que busca enfatizar no es la desvalorizacion
de lo politico (como en la apolitica), sino una critica a lo politico «en cuanto
afirmacion de Valores [...] para descubrir el discurso de valor que lo funday»
(Cacciari, 1994, p. 68). Contrariamente al uso que Thomas Mann hace de la
critica nietzscheana a lo politico, mediante la cual el novelista introduce una
Deuschtum (alemanidad) reaccionaria (identificando lo unpolitischen como
el odio a lo politico), Cacciari posiciona a Nietzsche a contracorriente de esta
caracterizacion, dado que lo impolitico no repone la oposicion entre un disvalor
(lo politico) y un valor (lo apolitico), sino que ataca la sustancializacién misma
de estas categorias como Valores. Lo impolitico, asi, deconstruye lo politico
como totalidad o absolutizacion que expone al Estado como Valor resultante.

Profundizando esta linea hermenéutica, la obra de Esposito —
principalmente aquella escrita hasta mediados de los aflos 90— reclama una
revision de las categorias propias del pensamiento politico, poniendo el acento
en el caracter antitotalizador propio a lo impolitico. De alli que el filosofo afirme
que lo impolitico es «lo politico observado desde su limite externo» (Esposito
2006, p. 40). El alcance de esta afirmacion surge por la dificultad que Esposito
observa en la filosofia politica para expresar su propio objeto, entendiendo que
el Iéxico clasico impone una reductio ad unum para neutralizar el conflicto.
Mientras las categorias de lo politico atinan todos sus esfuerzos por pensar
la cuestion del orden, lo impolitico afirma que lo propio de la politica, su
facticidad irrenunciable, es el conflicto. La construccion del Estado moderno
surge al transformar el conflicto en un mero «juego de intereses», al realizar
una neutralizacién «despolitizadora» en donde, paraddjicamente, politica y
antipolitica acaban coincidiendo — o, mas precisamente, donde la antipolitica
potencia la politica como reductio ad unum.'> Asi, nos dice Esposito: «La

12 Aunque existe un tercer escrito donde Esposito retoma el pensamiento de Patocka,
el prefacio que escribe para el ensayo de Caterina Croce L’ombra di polemos, il reflessi di bios
(Esposito 2014), este no recobra la cuestion de lo impolitico, por ello lo dejaremos de lado en
este trabajo.

13 «La antitesis entre representacion politica y neutralizaciéon despolitizadora es en
realidad una conjuncién, como lo demuestra el transito historico-semantico que seculariza a la
representacion catodlica en la moderna relacion representado-representante» (Esposito 20006, p.
33).
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politica en el sentido de la antigua polis pierde toda legitimidad, y puede
sobrevivir solamente en el abandono (y en el recuerdo) de si misma, en su
transformacion en civitas, ciudad de los diversos intereses» (/bid., p. 34). En
esta reduccion al interés, la despolitizacion acaba siendo la forma mediante la
cual se instaura, por ejemplo, la autonomia de lo econoémico (/bid.).

Siendo la antipolitica un modo de hacer politica de la neutralizacion, lo
impolitico expresa, por el contrario, lo problematico de la vida politica. Por
ello, su perspectiva no busca ser una critica a la realidad en nombre de otro
valor, de otra ideologia o de otros intereses, sino que surge para «recordarle»
a la politica su finitud. Como tal, lo impolitico se opone a la representacion
como categoria politica. Mientras que lo politico sostiene la necesidad de
esta ultima para la comunidad, lo impolitico reafirma la irrepresentabilidad
de la misma, dado que lo comunal precede y excede el campo de la politica.
En este sentido, lo impolitico tiene un caracter especialmente emancipatorio,
pues al no contraponer otra realidad a lo politico libera a lo politico de toda
valorizacidn indebida (Id. 1996a, p. 9). Este exceso o resto es algo inherente
a los pensadores de lo impolitico o de aquellos que sostienen una «retirada»
de la politica. Como subraya Alfonso Galindo Hervas, con esta perspectiva
se procura sefalar «la experiencia comin de un deseo de justicia mas alla
del derecho, de un deseo de libertad mas alla de la economia, de un desco de
igualdad mas alla de la sociedad» (Hervas 2006, p. 150).

Estas breves notas distintivas sobre la perspectiva de lo impolitico
responden a algunas coincidencias interesantes con el pensamiento patockiano
observables en los lineamientos del platonismo negativo que, lejos de otorgar
una exposicion filosofico-politica tradicional, proponen superar la metafisica
desde su mismo fundamento: la experiencia de la libertad. Tal como el ensayo
«El platonismo negativo» lo reitera, la experiencia de la libertad es una
trascendencia sin meta, un riesgo cuyo salto no transita de un orden oOntico
a otro (como el platonismo positivo propondria en el paso de lo sensible a lo
inteligible, de la apariencia a la verdad), sino un salto de repulsion sobre el
estado de cosas: lo dado no es todo, y tampoco es lo decisivo. Esunriesgo donde
se accede a la separacion y la diferencia como tales, sin ninguna suposicion,
creencia ni certeza sobre otro orden. En este sentido, la Idea platonica deja de
nominar al ente en si y se convierte en el simbolo de la libertad, en tanto que
constituye una «pura llamada de la trascendencia» (Patocka 2007a, p. 94); es
decir, no como el intercambio o la mutacién de un Valor por otro, sino como
la percatacion de la problematicidad del sentido:

La cuestion es que la idea, tal y como la describid Platon, alberga ambos aspectos.
Se trata, sin duda, de un objeto absoluto, es la Forma en si, pero de un modo mas
fundamental que lo visto, que el aspecto y la figura, es aquello que permite ver,
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apercibir. [...] un ver con un significado «espiritual» que hace posible decir que,
en aquello que es dado y mostrado, apercibimos algo mas que lo inmediatamente
contenido en la donacion. (Ibid., pp. 92-93, la cursiva es nuestra)

Entonces, la libertad en su sentido negativo viene a recordarle esta no-
evidencia al estado de cosas; no viene a afirmar una verdad (cdsica), sino
a trascenderla.'* Asi como lo impolitico muestra a la politica su finitud sin
afirmar un mas alla de ella (lo impolitico «afirma que no hay otra cosa que la
politica»!), la libertad negativa nos marca el limite de lo real, nos separa de
¢l sin reemplazarlo, porque promueve no una sustitucion del sentido, sino una
nueva modalidad para observarlo —Ila problematicidad. Si la idea y lo dado
son conceptos antagonicos, no lo son porque se trate de un dualismo 6ntico,
sino que su antagonismo proviene de una diferencia ontoldgica: «La idea es
ciertamente la fuerza desobjetivadora, la fuerza de la distancia respecto a
cualquier objeto posible» (Ibid., p. 98). En un espiritu notablemente similar,
el propio Esposito destaca que el espacio de lo impolitico no es el que se
presenta como polaridad, sino como un espacio critico «entre la despolitizacion
moderna y la teologia politica, entre apologia de lo existente y llamado a la
trascendencia» (Esposito 1996a, p. 8). Al no obturar la dimension conflictiva,
este espacio critico, aun sosteniéndose como lo irrepresentable, no deja de
exponer un «punto de vista mas realista» (Ibid., p. 10)'® que los absolutos
de las teorias politicas enfocadas en la dimension del orden. La concepcion
patockiana de la idea acoge en dicho llamado a la trascendencia el proposito
de la persona espiritual: exponer la «no-evidencia de la realidad».

Patocka reformula esta trascendencia en tono comunitario bajo con la
expresion «solidaridad de los conmovidos». En su lectura de las guerras
mundiales, destaca que todas las interpretaciones sobre ellas se dieron bajo
el prisma de la paz y las «fuerzas del dia», omitiendo su costado «tenebroso,
nocturnoy». Las fuerzas del dia refieren a la logica del eterno progreso, de la
paz perpetua y la union armoniosa entre todos los individuos que, en lugar
de conseguir la realizacion de la libertad humana, acaban encontrandose

14 Ciertamente, esta cuestion también se presenta en la fenomenologia de Patocka, en
particular en la concepcion de la epojé sin reduccion, la cual «no conduce a un ente infinito,
sino a [...] una estructura de ser sin la que no es posible el aparecer» (Patocka, 2004, p. 249).
Por cuestiones de complejidad y extension, no analizaremos este aspecto en nuestro trabajo.

15 «[L]o impolitico coincide con la politica justamente porque no la niega. Ya desde
esta diferenciacion empieza a emerger el caracter paraddjicamente afirmativo de la ‘negacion’
impolitica. ;Qué cosa afirma lo impolitico? Afirma que no hay otra politica que la politica»
(Esposito, 2006, p. 15).

16  Precisamente alli, Esposito cita la concepcion patockiana de la fuerza bélica como
figura del orden: «la Fuerza es el ente supremo. Ella es el ente que todo lo crea y destruye, al
que todo y todos sirven» (Patocka, 2016: 115).
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reducidos al campo de las fuerzas intercambiables —esto es: la guerra de hoy
para la paz del futuro, el pesar de hoy para el bienestar proximo, etc. Esta
logica se elucida mediante la apropiacion del concepto de movilizacion total
de Ernst Jinger, quien la comprende como «la creciente transmutacion de
la vida en energia y la progresiva volatilizacion del contenido de todos los
vinculos [...] a la gran corriente de energia bélica» (Jiinger 1995, pp. 96, 98).
Patocka observa que este concepto resulta til para leer no solo la cuestion
de la guerra concreta, sino para observar la logica politica y social del propio
siglo XX como guerra. La movilizacioén creciente no es solo una logica en
tiempos de guerra, sino que continua encauzando la existencia en el periodo
de paz. Bajo estos términos, el trabajador y la industria ocupan posiciones
analogas a las del soldado y de la guerra. Si la movilizacion total impregna
todas las dimensiones de la existencia social, no hay demarcacion algiuna
entre guerra y paz.

La perspectiva de la paz impone en los individuos la promesa del
progreso y la amenaza a la vida en todas sus dimensiones, demarcando la
vida como nuda vida y, principalmente, transformandola en un Valor absoluto.
Al mismo tiempo, no obstante, la movilizacion total que conduce a esta
absolutizacion opera como si la muerte no existiese, como si se tratase del
disvalor rapidamente colocado en un horizonte imaginario -puesto que todas
las fuerzas estdn movilizadas para detenerlo. Sin embargo, cuando la vida
toma el cariz de un Valor absoluto, mantenido a cualquier precio y cuya tnica
alternativa es la muerte, se vacia de sentido. El frente de combate revela este
vaciamiento:

[D]e estos sacrificados [los soldados], se exige entereza de cara a la muerte. Esto
significa que se sabe oscuramente que la muerte no lo es todo, que ella puede
entregarse a si misma. [...] Se exige como algo relativo, ligado a la paz y al dia
(Patocka, 2016, pp. 126-127).

He aqui un buen ejemplo de la exacerbacion de la politica en la antipolitica,
pues los conflictos inherentes en un estado de paz quedan neutralizados con
vistas a la vida como Valor. Desde la 6ptica del dia, la vida es el valor absoluto.
Ahora bien, la experiencia del frente es una via que, aunque resultante de la
politica, permite avizorar sus limites. De hecho, el propio Esposito advierte
esa cuestion en el prologo de su antologia: la inscripcion de Patocka dentro de
la semantica de lo impolitico no resulta de su «realismo radical» al respecto
de la historia del siglo XX, sino «en el giro original que conecta esa violencia
con el punto de vista de la paz y el dia, es decir, de aquella razén iluminadora
que proclama el rechazo de la guerra al mismo tiempo que la vuelve un hecho
inevitable» (Esposito, 1996a, p. 25). En efecto, en el descubrimiento de la
naturaleza de este sacrificio relativo en el frente de guerra (para las futuras
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generaciones, para que las posibilidades de lo establecido y lo prometido
dejen de estar amenazadas) adviene, como linea de fuga, la experiencia de la
libertad como escision de todos los intereses impuestos por la paz, junto con
la posibilidad de una des-totalizacion de sus fuerzas.

El elemento propiamente inasible a esta logica del dia esta expresado bajo
dos conceptos. En primer lugar, por supuesto, se expresa en la perspectiva
de la noche que muestra ese «limite externo» de la movilizaciéon total. La
eleccion de este término no es fortuita en Patocka, sino que proviene de sus
dos estudios sobre la obra del poeta romantico Karel Macha, estudios donde
se profundiza en las problematicas de la Tierra, la temporalidad y la eternidad
(Patocka 2007b). En Macha la figura de la noche hace de la Tierra una «estrella
muerta» (mrtva hvézda) como destino tltimo de la condicién humana.!” Pero
el filésofo retoma esta figura no con el motivo pesimista del poeta, sino como
una expresion privilegiada de la apertura del sentido dada en la dimension
de la libertad, la cual permite des-totalizar y, por tanto, conmover el sentido.
Lejos de una verdad ultima, la experiencia del frente hace del sacrificio
una experiencia por si misma. Asi, la solidaridad de los conmovidos es una
comprension de la unidad polémica de la existencia comunal, esa comprension
del conflicto

de la mera vida —desnuda y encadenada por el miedo— con la vida en la cima:
ésta no planea los dias cotidianos del futuro sino que ve con claridad que el dia a
dia, su vida y su «paz» tienen su final (Patocka, 2016, p. 129).

En segundo lugar, lo inasible se desarrolla en uno de los conceptos
centrales de los Ensayos heréticos tal como el polemos heracliteo. En esta
reapropiacion apunta a afirmar la unioén bajo la conmocion: «Pdlemos es lo
comun y la justicia discordia, y todo sucede segun discordia y necesidad»
(22B80). Polemos se muestra como aquello «divino» en tanto y cuanto
deconstruye la logica de la fuerza (que paraddjicamente, instituye el ideal de
paz), un fondo agonico, una unidad «fundada por ¢él es mas profunda que
toda simpatia efimera y coalicion de intereses» (Ibid., p. 55). Esta solidaridad
descubre para los conmovidos la dimension polémico-agonistica que quiebra
el antagonismo de la légica diurna, gracias a ella las formas reificadas por
la movilizacion total (entre ellas, el valor «aliado» y el disvalor «enemigo»)
quedan des-totalizadas.

Sin mencionarla explicitamente, esta solidaridad de los conmovidos es
la que Esposito observa como la dimension comunal que sirve como «punto

17 Por ejemplo, en el poema La noche: «jNoche oscura, noche clara! / Ambas me desvelan
en pena / La noche oscura me abraza profundamente / La noche clara me atrae hacia la luz / Las
profundidades oscuras me estremecen, /joh! no hay camino hacia la luz!».
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de rotacion para una perspectiva en sentido impolitico» (Esposito 1996b, p.
170), pues en ese sufrimiento que une a los enemigos en la guerra subyace «el
lugar inmaterial de una posible figura de la comunidad» (Id. 1996a, p. 25).
A los ojos del filosofo italiano, esta posibilidad no se encuentra al interior
de los Ensayos heréticos, sino en la muerte de Patocka como portavoz de
Carta 77, pues «requiere un sacrificio por lo que se desconoce» (Id. 1996b,
p- 170). Mientras que la 6ptica diurna nos propone ver la solidaridad como
disminucion o reconduccion del libre albedrio, la dptica nocturna pregona la
inevitabilidad de la contingencia.

Un ultimo elemento de comparacion se adscribe la dimensidon negativa
de esta comunalizacién nocturna, pues el filésofo italiano, al identificar lo
impolitico como lo aquello que muestra al bien como irrepresentable, también
lo asocia a un negativismo que, al igual que el patockiano, nada tiene de
nihilista o escéptico —o términos mas espositeanos, un negativo que no se
invierte en un nuevo positivo. En el prologo a Diez pensamientos acerca de la
politica, Esposito sefiala:

Lo impolitico ocupa —o, expresémoslo mejor, atraviesa— el espacio, sin
extension, constituido por ese «no» [...]. Reaparece la «nada» que tuvimos
como punto de partida, pero ahora desplazada, imperceptiblemente, desde su
significado estrictamente nihilista hacia una semantica mas orientada en direccion
a la finitud. (Id., 2012, p. 16)

Asi, a través de la categoria de lo impolitico elucidamos que el
socavamiento de las fronteras entre filosofia, politica y religion hecho por
Patocka no reduce la libertad absoluta, ejemplificada en la linea del frente
guerra, a una conmocion de indole mistico-religiosa, aun cuando no exponga
un programa politico positivo.

Esta perspectiva resulta mas adecuada para ver la riqueza del pensamiento
patockiano que otras perspectivas actuales, tal como lo hace Tamara Caraus
(2016). Esta filosofa sostiene una interesante lectura sobre la cuestion al
observar en PatoCka una coincidencia entre la teoria politica radical (aquella
que tiene en cuenta la radicalidad y singularidad del acontecimiento como
constructor de la democracia) y la agonistica (lo cual pondria a la democracia
en el corazéon de la problematicidad). Caraus defiende esta coincidencia
de forma tal que articula conceptos fundamentales del filosofo checo en la
distincion de la teoria politica actual entre la politica y lo politico'®: mientras

18  Caraus recupera la distincion dada por Chantal Mouffe: «Concibo ‘lo politico’ como la
dimension de antagonismo que considero constitutiva de las sociedades humanas, mientras que
entiendo a ‘la politica’ como el conjunto de practicas ¢ instituciones a través de las cuales se crea
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que en el primer concepto podemos encontrar al primer y segundo movimiento
de la existencia humana, la prehistoria, la vida en balance y a la figura del
intelectual, en lo politico se hallaria el tercer movimiento de la existencia, la
nocion historia, la vida en la amplitud y la persona espiritual.

A nuestro entender, esta lectura presenta dos dificultades considerables.
Primeramente, a pesar de criticar la filosofia politica clasica, esta linea de
pensamiento sostiene la necesidad de la representacion y la busqueda para
restituir alguna forma de elemento trascendente y una subjetividad politica
definida —y en estos términos, no coincide con la perspectiva de lo impolitico
que reafirma la irrepresentabilidad de lo comunal.!®

Luego, esta esquematizacion repone de manera forzosa los conceptos
patockianos dentro de la distincion entre la politica y lo politico, en especial
en lo referente a los tres movimientos de la existencia humana. Ciertamente,
resulta facil incluir el segundo movimiento, que Patocka llama prolongamiento
de si o desasimiento, dentro de la categoria de la politica. En ¢l prepondera
la objetivacion y una orientacion instrumental hacia los otros para satisfacer
las necesidades del instante presente. Ahora bien, el primer movimiento, el
arraigo, donde la pasividad originaria de la existencia precisa del projimo como
el lugar de aceptacion dentro del mundo, solo seria del orden de la politica por
defecto, esto es, porque la aceptacion y la autonomizacion de la existencia
no se presentan bajo el sentido del conflicto. Pero, mas aun, introducir el
tercer movimiento de la existencia dentro de la categoria de lo politico pasa
por alto la complejidad inherente a este concepto respecto de otros. El tercer
movimiento implica la realizacion de la existencia como la apertura misma
que supera a todo ente, colocando al existente humano frente a su finitud, lo
que hace de la vida un todo autébnomo. En uno de sus numerosos textos sobre
la cuestion, Pavel Kouba, editor de las obras reunidas de Patocka, advierte
que esta autonomizacion anularia el movimiento de la existencia propiamente
dicho, pues presupondria la sumision a un sentido superior y unitario, y asi, la
vida «ya no seria una vida humanay (Kouba 2011, p. 200). De esta forma, no es
facil desligar la concepcion del tercer movimiento del peligro de re-objetivar
la libertad y totalizarla como Valor, algo a contracorriente del platonismo
negativo. Por tanto, siendo un concepto muy discutido dentro de los estudios
patockianos, resulta dificultoso encuadrarlo sin mas en la categoria de lo
politico.?°

un determinado orden, organizando la coexistencia humana en el contexto de la conflictividad
derivada de lo politico» (Moufte, 2011: 16).
19  Sobre la distincion entre ambos enfoques, seguimos el trabajo de Matias Saidel (2013).
20 Una descripcion clara de los movimientos de la existencia humana puede encontrarse
en la traduccion realizada por Ivan Ortega Rodriguez de las lecciones de Patocka en la Univer-
sidad Carolina de Praga durante 1968 y 1969 (Patocka, 2019a).
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CoNCLUSION: (UN ESTADO IMPOLITICO?

Hasta aqui hemos defendido una perspectiva de lo impolitico para el
pensamiento patockiano sobre la comunidad, pero ello atin no explicita qué
posible sentido del Estado existe o no en esta filosofia. ;Acaso el Estado
unicamente podria obtener un sentido como dispositivo de movilizacion total,
tal como lo llevé a cabo el régimen comunista? Lo auténticamente comunitario,
al escindirse del Estado como valor, ;resulta anti-Estatal?

Recientemente Lorenzo Girardi (2020) se aventuro a pensar la idea de
una politica constructiva y una fundamentacion del Estado para Patocka
en un cuidado analisis de la problematicidad. Girardi distingue entre una
dimension subjetiva de la problematicidad como lucha contra la objetivacion,
y una dimension objetiva de aquella, seglin la cual el sentido del mundo es el
trasfondo por naturaleza problematico. A través de esta segunda dimension,
entiende que es posible pensar en la emergencia de un Estado moderno en
tanto sociedad no-totalitaria, dado que adoptar la problematicidad como
principio haria posible fundamentar las condiciones materiales, de igualdad
social y de espacio para la libertad (Girardi 2020, p. 206). Aunque se trata un
fino analisis de la problematicidad, este pasa por alto el sentido puntualmente
politico (es decir, el «no-politico») que posee la figura de la persona espiritual
en la tematizacion de la problematicidad del sentido, cuestion que dificulta una
teorizacion en sentido positivo. A su vez, también omite el analisis patockiano
del comienzo de la historia a partir de la pdlis griega como emergencia
concreta de la problematicidad. Este origen de la polis es el anverso del origen
del filosofar, y es mediante ambas que

[se] descubre explicitamente la libertad como otra posibilidad: como una
posibilidad propia, diferente del sentido corriente y aceptado; una posibilidad
que explicitamente solo puede ser efectuada, rendida, que sélo puede ser llevada
a cabo por nosotros y que nunca puede ser solamente recibida (Patocka 2016, p.
137).

De todas formas, Girardi acierta en identificar Estado y antitotalitarismo.
Por supuesto, esta filosofia de la historia parece tener como hilo conductor una
teoria del Estado, no una segun la artificialidad de un contrato que reemplaza
el conflicto por el orden, sino una donde el sentido dado de antemano (el
mito) ya no puede ordenar la vida humana y adviene un nuevo enfoque para
el sentido (la filosofia). ;Pero acaso esta es una teoria del Estado propia de
las categorias de lo politico o, paraddjicamente, expresa una nueva forma de
abordar el sentido de lo comtin, una sociedad politica mas alla del Estado?

La conferencia sobre Masaryk de 1974 resulta también sugerente
para esta pregunta. Patocka enfatiza la particularidad de la fundacion de
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Checoslovaquia respecto de las demas fundaciones de estados europeos tras
la guerra. El acto de Masaryk no responderia a una estrategia de los diversos
intereses materiales, sino que constituye un «intento por renovar lo que los
antiguos llamaban bios politikoés» (Patocka 2006b, p. 336), sobrepasando
las vicisitudes empiricas propias a la forma de gobierno que constituyeron
la Primera Reptiblica —la democracia parlamentaria. Efectivamente, si nos
atenemos a la estrategia discursiva de Masaryk dentro de la Gran Guerra, nos
encontrariamos con laidentificacion entre politicay Valor: su consigna preferida
era «Jesus, no Césary, con la que simbolizaba la oposicion entre democracia
(autodeterminacion) y teocracia (absolutismo). Ahora bien, siguiendo a
Patocka, la fundacion masarykiana, en cuanto sub specie aeternitatis, «se trata
tanto de la cotidianeidad como de la evidencia del gran acto que no teme
al riesgo y a la resolucion» (Ibid., p. 338). El trasfondo de esta fundacion,
entonces, consiste en cierta oportunidad para la comunidad de acceder a una
vida responsable y consciente. En estos términos, podriamos sefialar que este
caso particular, para Patocka, constituye algo alejado de la representacion,
una suerte de reverso de la misma, y no como su disvalor, sino como una
invocacion perenne que muestra las limitaciones de la representacion; o dicho
en otros términos, la «enunciacion de problemas» como politica no-politica.
Por ende, en el pensamiento y el accionar vital de Patoc¢ka durante sus tltimos
afios podria sugerirse una concepcion de un Estado como trascendencia,
aunque no como forma pura y acabada, sino como negacion de cualquier
totalizacion. Una trascendencia que el propio Esposito, evocando a Bataille,
sostiene como la nervadura de lo impolitico: «La trascendencia [...] no es lo
contrario de la inmanencia, sino su interrupcion, o exposicion, a su propio
‘fuera’. Es trascendencia, o mejor dicho el trascenderse, de la inmanencia, no
desde la inmanencia» (Esposito, 2006, p. 25).
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